LUOMO TRA PECCATO I REDENZIONL

Joseph SCHUMACHER

Sommario: I.La realtd del peccato - I Il peccato nella Scrittura - III. La natura del peccato - IV.
La redenzione quale risposta di Dio al peccato - V. La minimizzazione del peccato e le sue conse-
guenze - VI, Riassunto e conclusione.

I. La realta del peccato

Al concetto di peccato nel messaggio del cristianesimo, corri-
sponde quello di redenzione. Quando non si crede pit al peccato,
la redenzione diviene un termine astratto e quando non e piu rico-
nosciuta Iempieta della colpa e del peccato non & pit possibile
comprendere I’annuncio della redenzione.

Il Concilio Vaticano II nella Costituzione pastorale Gaudium
et spes pone in rilievo la tremenda potenza del male sottolineando
che la vita umana, tanto quella individuale quanto quella colletti-
va, sia destinata a combattere una lotta drammatica tra il bene e il
male?, una lotta «tra la luce e le tenebre» che ebbe inizio fin dal-
I’origine del mondo e che durera fino all’ultimo giorno’.

Nel contempo perd ribadisce che «il principe di questo mon-
do» (Gv 12, 31) & stato scacciato da Cristo e che proprio con questa
sua vittoria Cristo fortifica i redenti. Cosi la Gaudium et spes pur
respingendo ogni atteggiamento di disprezzo e di minimizza-

Traduzione di Franco Giustiniani.
Gaudium et spes 13.
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zione del peccato e del male, considera tuttavia sempre in senso po-
sitivo le condizioni del mondo e dell’uomo’.
Nel Sinodo dei vescovi svoltosi a Roma nell’autunno 1983

molti Padri lamentarono la scomparsa della coscienza del peccato,
che sarebbe una delle cause principali del decrescente interesse ad
accostarsi al sacramento della penitenza. E significativo che anche
nel linguaggio corrente il concetto di peccato sia stato svuotato del
suo significato etico-religioso tanto da farne uso in modo ironico e
non di rado si & dimenticata del tutto la realth del peccato. Gott-
fried Benn parla a nome di molti quando dice: «Colpa, peccato e al-
dila per me non sono mai stati dei quesiti di rilievo. Non so proprio
che cosa pensarne»’. |

Per molti il concetto di colpa in senso proprio & divenuto qual-
cosa di estraneo e cid non soltanto fuori del cristianesimo e della
Chiesa. Peccato e redenzione, temi una volta centrali nella lettera-
tura, hanno lasciato il loro posto alla discussione sul significato della
vita umana. In pubblico si parla si tanto di colpa e si cercano anche i
colpevoli incriminando pero piti I'intera societa o le varie condizioni
sociali piti che il singolo individuo®.

La grande perdita della coscienza del peccato & certamente do-
vuta anche a cause da ricercare nell’ambito della Chiesa stessa, co-
me per esempio nel passato il trattamento casistico del concetto di
peccato oppure un certo legalismo e moralismo®. Le vere cause perd
risiedono altrove e cioé nell’esteriorizzazione della nostra vita, nella
prevalenza del pensiero tecnico-scientifico, nella crescente manife-

> J. RATZINGER, Kommentar zum 1.Kapitel des 1.Teils der Pastoral-konstitution
diber die Kirche in der Welt von beute, LThK, Suppl. II1, Freiburg 1968, 320. Sono elo-
quenti nella lingua tedesca le formazioni semantiche quali: «Verkehrssiider» oppure
«Umweltsiinde», «siindhaftteuer», «schén wie die Siinde », «Nacht der Siinde»,
«stindiges Weib ».

¢ J. PrepeR, Uber den Begriff der Siinde, Miinchen 1977; H.U. von BALTHASAR,
Klarstellungen. Zur Priifung der Geister, F reiburg 1971, 140 ss.; M. SIEVERNICH, Schuld
und Stinde in der Gegenwart, (Frankfurter Theologische Studien 29), Frankfurt 1982,
16

7 Lettera scritta nel 1949 alla figlia, cit. sec. L. PERLITT, Verborgener und offen-
barer Gott. Gottfried Benn vor der Gottesfrage, in Kunst im Schatten Gottes. Fiir und wi-
der Gottfried Benn, R. Grimm - W.D. Marsch (Hrsg.), Gottingen 1962, 112-142; cfr.
M. SteverNICH, Schuld und Siinde in der Gegenwart, cit., 16.

® P. Kurz, Das Bése und die Schuld in der zeitgendssischen Literatur in Stinde -
Schuld - Erlosung, Kongrefy der Moraltheologen und Sozialethiker 1971 in Salzburg,
St. Rehrl (Hrsg.),Salzburg 1971, 47 ss.

? M. SteverNicH, Schuld und Siinde in der Gegenwart, cit., 17.
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stazione di un insulso utilitarismo (nella Reconciliatio et Paenitentia
Papa Giovanni Paolo II parla di un «vero rovesciamento e decadi-
mento dei valori etici) ', nella scomparsa della responsabilita etica e
nell’avanzato soggettivismo, che trapela dall’operato del singolo®, e
nella relativizzazione di ogni norma etica e della verita stessa'2. Co-
me limite del lecito spesso si ammette soltanto la legge del positivo
oppure si ritiene I'edonismo quale unica norma della propria con-
dotta. Cosi anche la liberta stessa dell’'uomo spesso viene messa in
dubbio.

Tutto cid va visto sullo sfondo di una mediazione molto dete-
riorata della realta del peccato, della secolarizzazione anche della vi-
ta cristiana e della negazione pratica o teorica di Dio o di una dub-
bia sua immagine. Se Dio non esiste, il concetto di peccato viene
svuotato del suo significato; tuttavia anche una scarsa immagine di
Dio comporta un obnubilamento della coscienza del peccato. Si
siunge cosi a concepire un Dio soltanto misericordioso, «che addi-
rittura dipende dal nostro amore e dalla nostra riconciliazione con
[ui»". Poiché nella nostra immaginazione antropomorfica di Dio
non siamo pili capaci di sopportare un Dio dell’Ira e del Giudizio,
come ci viene mostrato dalla rivelazione, ci si & creati un Dio che se-
condo F. Nietzsche «rassomiglia pitt a un nonnino che a un padre»,
«vecchio, soave, fioco e pietoso» . Non si realizza piti la sua santita
divina, la sua assoluta perfezione, che non vorra punire o vendicare
un peccato in modo antropomorfico, ma che lo respinge sin dall’ini-
zio, che si tiene lontano da esso e nel contempo lo smaschera®.

Se anche si intende 'uomo quale essere essenzialmente incom-
pleto ancora in fase di sviluppo verso una umanita perfetta, allora
non gli si potra addossare una responsabilita ultima, ma piuttosto si
¢ inclini ad accettare la colpa e il peccato quali espressioni della sua

10 Reconciliatio et Paenitentia, 2 dic. 1984, n. 18.

11 Cfr. L. Scuerrczyx, Die spezifische Heilswirkung ds Bufsakraments, in K.
DiIECK - J. RATHOFER - L. SCHEFFCzYK - J. TORELLO, Ernenerung durch Bufle, VIII. In-
ternationales Priestertreffen in Deutschland, Bensberg, 18.-20. August 1977, (Sinn
und Sendung, 3), St. Augustin 1978, 18-21.

12 Reconciliatio et Paenitentia n. 18.

B Ibid., 22.

14 F. NIETZSCHE, Also sprach Zarathustra (Kroers Taschenausgabe,75) Stuttgart
1953, 288 (4.Teil: Aufer Dienst); cfr. A. ZIEGENAUS, Umtkebr-Verséhnung-Friede. Zu
ciner theologisch verantworteten Praxis von Bufgottessdienst und Beichte, Freiburg 1975,
316; L. SCHEFFCZYK, Die spezifische Heilswirkung des Bufsakramentes, cit., 22.

15 Jbid., 22s. '
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debolezza . E un fatto significativo che la decrescente coscienza del
peccato oggi non sia soltanto caratteristica della Chiesa cattolica,
ma si ritrovi anche nelle comunita protestanti, benché per Lutero il
. peccato fosse divenuto proprio il perno di tutta la sua teologia'’. In-
fine il peccato nella sua radicalita si manifesta «laddove I'unione so-
prannaturale tra Dio e 'uomo nell’amore e nella grazia viene consi-
derato e valutato in modo giusto» . Percid la coscienza e la com.
prensione del peccato crescono nella misura in cui 'uomo attinge al-
la sua unione con Dio. Ed & proprio per questo motivo che I'espe-
rienza dello stato di peccaminosita, vissuto in modo molto esisten-
ziale dai santi, non potrd essere inteso quale umilta esagerata ma
quale semplice esperienza della realtd, alla quale corrisponde il se-
guente fenomeno psicologico: la natura umana tanto meno percepi-
sce il peccato quanto piti la sua vita giornaliera risulta dettata dal
peccato stesso !, " ‘

II. 1l peccato nella Scrittura

Gia nell’ AT il peccato & una categoria fondamentale. Si trova-
no, ¢ vero, delle concezioni del peccato non ancora pienamente svi-
luppate, delle immagini tabuistiche e magiche, che perd, coll’avan-
zare della storia dell’AT, sarebbero sempre pit cadute nell’oblio per
venire poi eliminate del tutto. A superare e a promuovere una in-
teriorizzazione concettuale del peccato contribuirono in modo fon-
damentale i grandi profeti?.

16 Cfr. K. Lorenz, Das sogennante Bose. Zur Naturgeschichte der Aggression,
Wien 1963, 349; H. Haac, Biblische Schopfungslebre und kirchliche Erbstindlebre, .
Stuttgart 1966, 46.

17 Ctr. Die Autoritit der Freibeit, Gegenwart des Konzils und Zukunft der Kirche
im ckumenischen Disput, 111, J.-Ch. Hampe(Hrsg.), Miinchen 1967, 110; J. RaTzIN-
GER, Kommentar zum Kapitel, I.., cit., 320.

18 L. Scuerrczyk, Wirklichkeit und Gebeimmnis der Siinde. Stinde Erbsiinde
(Christliches Leben heute 10/11), Augsburg 1970, 37.

¥ J.-H. NEWMAN, Pfarr und Volkspredigten (Predigten, Gesamtausgabe I),
Stuttgart 1948, 58.

20 Cfr. B. HARING, Sinde im Zeitalter der Sakularisation, Graz 1974, 9-14; L.
SCHEFFCZYK, Wirklichkeit und Gegenwart der Siinde, cit., 38-40. ‘

2t Cfr. W. EeicHropT, Theologie des Alten Testaments, TI/I11, Géttingen 1974,
266 ss.; L. WINNER, Stibne im interpersonalen Vollzug. Versuch einer Erbellung des Siib-
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Una delle caratteristiche principali dell’antropologia veterote-
stamentaria ¢ I’assoluta dipendenza dell’'uomo da Dio, che in certo
qual modo ¢ in antitesi alla sua responsabilita. L’uomo ¢ libero ma
nel contempo deve affermare in questa sua liberta la propria dipen-
denza da Dio. La sua responsabilita & talmente radicale, che pure il
pensiero rimane soggetto a lui. Il suo continuo naufragare, la sua
peccaminosita totale spinge 'uvomo di continuo, e soprattutto di
(ronte a sciagure e catastrofi, ad autoaccusarsi e a chiedere perdono
a Jahvé. Dall’esperienza del perdono nasce poi quella coscienza viva
di avere rifugio in Dio e la cosciente affermazione della vita e del
mondo?,

Gia nelle descrizioni del peccato originale? la dimensione uni-
versale del peccato trova una sua impressionante espressione. Qui lo
Jahvista espone come, a causa del peccato originale, la storia dell’u-
manita venne trasformata in storia del peccato, come la tremenda
realta del peccato divenne «un motivo che continuamente rimarra
presente nella vita e nella realta del popolo di Dio veterotestamenta-
rio»2*. In Gn 4-11 poi 1’accrescersi del peccato e il distacco sempre
pitt profondo del’vomo da Dio trova una sua impressionante
espressione. Nel pensiero veterotestamentario nessun uomo ¢ senza
peccato, benché in linea di massima sia in grado di adempiere i co-
mandamenti di Dio”.

Anche il NT attribuisce al peccato un simile valore tanto che
oli verrebbe a mancare il fondamento se non lo si considerasse nella
pienezza del suo significato. Ogni Vangelo mette in risalto quanto
Gest ha rivelato a proposito del peccato sia per mezzo delle sue ope-
re sia nella sua predicazione del regno. La sua primaria intenzione ¢
quella di sradicare il peccato®, fonte principale di ogni male nel
mondo.

Gest predica la misericordia di Dio; esige perd nel contempo
I’assoluta «met4noia», conversione senza riserve a Dio?. Ed ¢ pro-

nebegriffs im Anschluff an die Transzendentalphilosophie ].G. Fichtes und seine Verifizie-
rung im Rabmen der biblischen Botschaft (Paderborner Theologische Studien 8), Miin-
chen 1978, 126 ss.; L. ScHErrczYK, Wirklichkeit und Gebeimnis der Siinde, cit., 41.

22 Cfr. F. Maass, Was ist Christentum?, Tiibingen 19812, 60-72.

25 Cfr.Gn 3, 1-7.

24 1,. ScuerrczYK, Wirklichkeit und Gebeiminis der Stinde, cit., 28 ss.

25 Cfr. F. DINGERMANN, art. Szinde, 11, LTHK, IX, Freiburg 1964, 1170 ss.

26 Cfr. Mc 1, 15; Lc 11, 20.

27 Cfr. A. VOGTLE, art. Sinde, IV, LThK, IX, Freiburg 1964, 1174.
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prio questa «metdnoia» che, quale conversio ad Deum si rivela cle-
mento fondamentale nella predicazione del regno di Dio fatta da
Gesu .

Secondo Ges la sede principale, fonte di ogni peccato nell’uo-
mo ¢ il suo animo?. Il cuore umano & la vera sede e il vero organo
della vita etica dell’'uomo®. Percid esige che «]’animo sia determi-
nante nell’operato etico» e «fa del cuore il centro della personalita
morale»>!. I’animo contrario a Dio ¢, secondo Gesu, il cardine del
peccato, che causa la perdita dell’unione con Dio ed eventualmente
la condanna eterna®,

III. La natura del peccato

I concetti di peccato e di colpa in generale vengono utilizzati
come sinonimi e gia san Tommaso lo aveva constatato®. Tuttavia
questa terminologia & imprecisa. Per concetto di colpa intendiamo un
atteggiamento etico deviante liberamente voluto, un comportamento
cioe contro I'ordine, contro la natura oppure contro la ragione, men-
tre il concetto di peccato coinvolge in pitt la dimensione teologica. La
colpa diviene peccato quando intesa come avversione a Dio e come
offesa del Dio personale, se riconosciuta e confermata quale colpa da-
vanti a Dio*, che sarebbe da considerarsi origine dell’ordine del crea-
to oppure dell’ordine della salvezza o della redenzione.

Il peccato & un fatto che si svolge tra Dio e 'uomo e che & rico.
nosciuto come tale. Percid fa parte della sfera intima della persona e
in quanto tale rimane inaccessibile dall’esterno ».

Colpa e peccato fanno parte essenzialmente dell’esistenza
umana: cio risulta evidente gia da un primo sguardo alla storia spiri-

28 Cfr. Mc 1, 15; cfr. 4, 17.

2 Cfr. Mt 5, 21-32.

30 Cfr. Mc 7, 14-23; Mt 15, 17-20; 6,22; 12, 23ss.

*! R. SCHNACKENBURG, Die sittliche Botschaft des Neuen Testamentes, Miinchen
19622, 48.

32 Cfr. Lc 15, 18-21; Mc 9, 42-49.

3> Cfr. Demalo q. 2, a. 2.

34 Cfr. B. FRAHLAING, Personliche Bewiltigung der Schuld, Reue, Metanoia, in
Stinde - Schuld - Erlosung, cit., 87; M. SIEVERNICH, 0. c., 15,

> Cfr. B. WALDMANN, art. Sinde, LThK, IX, Freiburg 1937, 896; J. PIEPER,

o.c., 19-23, 30, 48-62.
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tuale e alla storia delle religioni. Provare un senso di colpa non signi-
fica pero essere disonorati ¢ degenerati, come si dedurrebbe dal
pensiero di Nietzsche, ma & «espressione dell’inviolabilita della di-
onita»’s della persona, rimanendo tuttavia incontestato il fatto che
esiste anche un senso di colpa patologico sorto dalle proprie illusio-
ni*’. Sempre 'umanit’ aveva intuito nel profondo che la colpa & da
considerarsi peccato®. La valorizzazione etico-religioso della colpa
si fa tanto pit chiara quanto pil spiritualizzata e monoteistica ¢
’'immagine di Dio*.

Di conseguenza il fenomeno della colpa fa parte non soltanto
della sfera morale ma travalica i suoi limiti per giungere nel campo
religioso. Cosi la colpa morale diviene peccato. Per 'uomo religioso
la negazione dei valori si trasforma in negazione di Dio e cosi in af-
fermazione soltanto del creato, diviene aversio a Deo e conversio ad
creaturam. «La ribellione contro il codice morale si trasforma in ri-
bellione contro la sacrosanta volonta di Dio»*. Dal punto di vista
religioso «il dovere inerente al dovere morale ¢ di per sé espressione
ed emanazione di un dovere assoluto, della volonta di Dio, e la voce
della coscienza non & altro che la voce di Dio in noi»*. Questa ribel-
lione contro la sacrosanta volonta di Dio*, — e piu precisamente
conversio ad creaturam — , va intesa quale «inordinata», «disordina-
ta», dato che la creatura di per sé non ¢ in opposizione al Creatore
ma & piuttosto orientata verso di lui. Tuttavia questo orientamento,
nell’atto del peccare, non viene pil realizzato®. In altri termini il
peccato non si esprime tanto nella conversio seppure vissuto nell’at-
to stesso in quanto tale-ma nella gversio. «Il male non sta nel cerca-
re qualcosa, ma nel distaccarsi da qualcosa»*, distacco le cui cause

36 W . BRUGGER, Philosophisches Wérterbuch, Freiburg 1953, 276.

37 Ibid.

38 Ibid., 67 ss.

39 Cfr. L. ScHEFFCczYK, Wirklichkeit und Gebeimnis der Séinde, cit., 22 ss.

40 J. HesseN, Die Werte des Heiligen. Eine neue Religionsphilosophie, Regen-
sburg 1938, 181. :

41 Ibid., 182.

42 Ger 2, 13: «essi hanno abbandonato me, [sorgente di acqua viva, [per sca-
varsi cisterne, /cisterne screpolate, /che non tengono acqua».

4 Cfr. P. SCHOONENBERG, Theologie der Siinde Ein theologischer Versuch, Ein-
siedeln 1966, 31.

44 Tommaso D’Aquino, De potentia q. 3 a. 6 ad 14; cfr. §. Th., II/II q. 10 a.3 ;
q.34a.2;I/I1q. 71 a. 1c.




































